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Вb преддверии празднования 1150-летия зарождения государственности 
России культивируемые вbпубличной сфере лидерами российских мусуль-
ман дискурсивные практики отражают имеющиеся вbмногонациональном 
иbмногоконфессиональном социуме сложности его консолидации, утвержде-
ния новой институциональной основы, которая моглаbбы соответствовать де-
мократическим преобразованиям вbстране, признавшей политическую мо-
дернизацию как императив развития Российского государства.

Вbопределённом смысле русский политический дискурс1, вbкотором акти-
визировались его носители изbсреды лидеров мусульманского сообщества, 
также переживает дискурс-бум2. Ноb поскольку, как справедливо заметил 

1  Русский политический дискурс — это осуществляемый наbрусском языке речевой акт, сопро-
вождающий политическое действие вbполитической обстановке (Гаврилова М. В. Концепт «власть» 
вbинаугурационных выступлениях российских президентов // Социология власти. — 2011. — № 
8. — С. 44).

2  И. Т. Касавин говорит оbдискурс-бум, как следствии ряда интеллектуальных иbсоциальных 
факторов, включающих современные технологии связи иbвласти СМИ, активной междисципли-
нарной диффузии иbт.д. (См.: Касавин И. Т. Дискурс-анализ как междисциплинарный метод гума-
нитарных наук // Эпистемология & Философия науки. Т. X. — 2006. — № IV).
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В. А. Михеев, «вbобществе отмечается наличие критического состояния само-
организации: малое событие может вызвать цепную реакцию, способную по-
влиять наbвсю систему»1, вектор политического дискурса должен иметь кон-
солидирующий иbинтегрирующий вектор направленности.

Неbслучайно Президент РФbД. А. Медведев, объявивший 3bмарта 2011bгода 
наbконференции «Великие реформы иbмодернизация России» оbподписании 
указа2, дающего стране официальное основание отметить юбилей россий-
ской государственности, позже наbсовместном заседании президиумов Совета 
поbкультуре иbискусству иbСовета поbнауке, технологиям иbобразованию по-
считал необходимым дополнительно разъяснить смысл грядущего торжества. 
Решение оbузаконении юбилея президентом принималось взвешенно иbпраг-
матично. Вbсвоём комментарии глава государства позволил себе даже боль-
шую степень откровенности: «Когда яbподписывал этот Указ, яbдолго думал: 
надо его подписывать, неbнадо его подписывать»3.

Как известно, именно 862bгод, когда согласно «Повести временных лет» 
восточные славяне позвали кbсебе наbкняжение варяга Рюрика, вbотечествен-
ной истории принято считать началом формирования Русского централизо-
ванного государства. Однако тема государственного признания эпохальной 
даты всегда вызывало академические дискуссии4, аbтакже разного рода по-
литические спекуляции5, ведь, как метко замечено, спор вокруг истории уже 
давно перестал быть уделом историков — обbэтом спорят политики. Поbболь-
шому счёту, подписывая президентский указ, Медведеву предстояло, оконча-
тельно иbнеbвпадая вbошибку, определиться вbнемаловажном вопросе, затра-
гивающем родословную великой державы.

Когда-то политический мыслитель Никколло Макиавелли предупреждал 
государей оbтом, что имbнеbстоит надеяться наbпринятие исключительно без-
ошибочных решений. Наоборот, правителям «следует заранее примириться 
сbтем, что всякое решение сомнительно, ибо это вbпорядке вещей, что, избег-

1  Михеев В. А. Этапы развития Российской государственности вbконтексте социально-полити-
ческой мысли // Социология власти. — 2012. — № 2. — С. 119.

2  См.: Указ Президента РФbотb03.03.2011 Nb267 «Оbпраздновании 1150-летия зарождения 
российской государственности»// Сайт Президента Российской Федерации. URL: http://graph.
document.kremlin.ru/page.aspx?1 547 897 (дата посещения: 19.12.2011).

3  См.: Стенограмма заседания поbвопросу подготовки кbпразднованию 1150-летия зарожде-
ния российской государственности // Сайт Президента Российской Федерации. URL: http://state. 
kremlin.ru/face/12 075 (дата посещения: 22.07.2011).

4  Так, например, вbполемике конца 90-хbгодов XXbв. В. В. Ильин иbА. С. Ахиезер высказывали 
мнение, что эта дата «достаточно произвольна, непосредственно сbобщей логикой отечественно-
го этатогенеза неbсвязана», аbэлементы государственности Руси имели более раннее происхож-
дение иbсbнорманнами некоординированное. (Ильин В. В., Ахиезер А. С. Российская государствен-
ность: истоки, традиции, перспективы. — М. : Изд-во МГУ, 1997. — С. 368.

5  См.: Сахаров А. Н. Рюрик иbсудьбы российской государственности / Российская газета. — 
2002. — 27bсент.
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нув одной неприятности, попадаешь вbдругую»1. Один изbтех, наbкого могли 
быть рассчитаны советы Макиавелли, — российский самодержец Александр 
I I,b оказавшись полтора века назад вbпохожей «точке бифуркации», мучи-
тельными сомнениями неbтерзался. Его императорское повеление пышно от-
праздновать вb1862bгоду 1000-летие России соответствовало логике иници-
ированных имbжеbвеликих либеральных реформ, которые, вbпредставлении 
Медведева, «изменили, поbсути, всю страну иbпредопределили тренд еёbраз-
вития наbдолгие годы»2.

Один изbглавных мотивов Александра IIb— использовать юбилей неbтоль-
ко для придания стимула кbподъёму государства, ноbиbдля сближения власти 
иbнарода — поbпрошествии 150 лет оказался вновь востребованным правите-
лями России. Иbздесь либеральная приверженность третьего президента стра-
ны склонила чашу весов вbпользу решения, которое «имеет значение неbтоль-
ко иbнеbстолько научное. . . сколько абсолютно практическое», сbочевидным 
для Медведева смыслом: «консолидация нашей страны, нашего народа вbце-
лях дальнейшего развития нашего большого иbочень сложного государства»3.

Характеристика России, как весьма сложного государственного образо-
вания, вbизобилии встречающаяся вbпрезидентском дискурсе, вbзначитель-
ной мере обусловлена как своеобразием многонационального иbмногокон-
фессионального устройства страны, так иbнесовершенством еёbполитической 
системы. Развитие российской государственности изначально происходило 
наbмногонациональной основе иbпошло поbпути объединения. Другой фун-
даментальный исторический урок, поbмнению Медведева, заключается вbтом, 
что вbпроцессе рождения государства неbбыло существенных препятствий 
для культурного иbрелигиозного многообразия, что предопределило созда-
ние такого уникального государства, как Российская империя, впоследствии 
Российская Федерация.

Действительно, религиозный фактор оказывается «прошит» вbнашем вос-
приятии социальных, политических иbкультурных процессов империо— иbна-
циестроительства. «Независимо отbтого, что изучает историк или антропо-
лог — «общество» или «религию», само осознание сложной иb внутренне 
гетерогенной, аbтакже исторически обусловленной природы общества иbсфе-
ры идей иbценностей заставляет внимательно прислушиваться ктем языкам 
иbучитывать теbпрактики, посредством которых «религия» проявляет себя пу-
блично, аb«общество» мобилизуется вокруг того или иного символа веры»4.

1  Макиавелли Н. Государь / Пер. сbит. — М. : Изд-во «Планета», 1990. — С. 68 – 69.
2  Стенограмма заседания . . .
3  Там же.
4  Конфессия, империя, нация: религия иbпроблема разнообразия вbистории постсоветского 

пространства. — М. : Новое издательство, 2012. — С. 11.
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Современный исследователь сегодня неbограничен вbпопытках наложения 
матрицы конфессиональных сообществ наbмножество других матриц — исто-
рических, культурных, социальных, политических иbт.п. Это позволяет ему вы-
яснить, «вbкаких отношениях оказывается ментальная карта религиозной со-
лидарности иbчуждости «сbконструированием воображаемого пространства 
политической (или этнокультурной) нации или задачами внешней политики, 
обусловленной государственными границами»1. Среди множества современ-
ных методов анализа индивидуального иbколлективного сознания, примени-
мых также иbпри изучении политических отношений важное место занимает 
дискурс-анализ когерентных текстов, принадлежащих лидерам российских 
мусульман.

Характерной чертой дискурса, является его «существенная политическая, 
социальная иbморальная нагруженность»2. Это свойство вbполной мере про-
является вbисламском дискурсе, где тесно переплетены политический, наци-
ональный иbрелигиозный компоненты поbпричине нераздельности этих сфер 
жизни вbисламе. Вbшироком смысле под исламским дискурсом сегодня пони-
мается система понятий иbкатегорий, связанных сbисламом, вbкоторых мусуль-
манские авторы описывают окружающую ихbреальность различного, вbтом 
числе иbсоциально-политического порядка. Как уточняет И. Л. Алексеев, «это 
описание структурно организуется, сbодной стороны, как дискуссия оbстепе-
ни релевантности тех или иных существующих внутри ислама взглядов, норм 
иbмоделей поведения вbсовременных автору условиях, сbдругой стороны — как 
выяснение соответствия этих условий идеальным, сbточки зрения участников 
дискуссии, исламским образцам жизни иbмысли»3.

Оb политическомb же дискурсе, являющемся типом институционально-
го дискурса, мыbговорим прежде всего как обb«обмене обоснованными по-
зициями, взглядами наb важную общественно-политическую тему вb соот-
ветствии сbопределёнными правилами сbцелью сближения позиций сторон, 
вbрезультате чего предпринимаются действия для решения социально зна-
чимых проблем»4. Применяемый нами дискурс-анализ, определяемый И. Т. 
Касавиным как типичная интеракция, вbкоторой происходит социальное кон-
струирование реальности5, позволяет проследить процесс легитимизации со-

1  Там же. — С. 14.
2  Касавин И. Т. Текст. Дискурс. Контекст. Введение вbсоциальную эпистемологию языка. — М. : 

«Канон+» РООИ «Реабилитация», 2008. — С. 354.
3  (См.: Алексеев И. Л. Вbпоисках «хорошего Ислама»: Ислам иbисламоведение между диалогом 

культур иb«столкновением цивилизаций» // Сайт «Ислам вbРоссийской Федерации». URL: http://pda.
islamrf.ru/news/umma/ islam-world/2690 (дата посещения: 2.01.2012bг.).

4  Тимофеева Л. Н. Становление иb развитие политических коммуникацийb // Идейно-
символическое пространство постсоветской России : динамика, институциональная среда, акторыb/ 
под ред. О.bЮ.bМалиновой. — М.b: Российская ассоциация политической науки (РАПН); Российская 
политическая энциклопедия (РОССПЭН), 2011. — С. 170.

5  См.: Бергер П., Лукман Т. Социальное конструирование реальности. М. , 1966.
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циальных иbполитических институтов, т.е. ихbсубъективного понимания иbпри-
нятия индивидами1.

Кbчислу активных агентов дискурсивного конструирования иbпродвиже-
ния «воображаемых религиозных сообществ»2 как вbсреде верующих, так 
иbвbцелом вbроссийском публичном пространстве (многосоставной термин 
предложен Е. Ходжаевой иbЕ. Шумиловой3), бесспорно, можно отнести пред-
седателя Совета муфтиев России, шейха муфтия Р. Гайнутдина. Вbнастоящее 
время Равиль Гайнутдин является руководителем одного изbосновных цен-
тров, аккумулирующих связи высшего руководства России иbроссийского му-
сульманства, представляющего собой, поbоценке А. В. Малашенко, «неbунитар-
ную общину, ноbсообщество»4. Публичные суждения Р. Гайнутдина поbсамому 
широкому спектру проблем развития Российского государства нередко при-
обретают резонансное звучание вbсредствах массовой информации.

Объяснение такому эффекту продуктивно искать вb рамках концепции 
оbкоммуникации выдающегося немецкого социолога иbфилософа XXbвека Н. 
Лумана, использовавшего понятие резонанса (Resonanz) для объяснения про-
исхождения контакта системы сbокружением. Наbпримере экологической про-
блемы, рассмотренной имbвbработе «Экологическая коммуникация», Никлас 
Луман делает вывод оbтом, что «резонируя, общество реагирует неbнаbстихию 
иbдаже неbнаbгибель людей, аbнаbреакцию массмедиа иbдругих общественных 
структур поbэтому поводу»5. Вbэтом контексте может быть рассмотрено иbтре-
бование Р. Гайнутдина кbРоссийской Федерации «полностью легитимизиро-
вать и,bтак сказать, «прописать» свою мусульманскую составляющую»6.

Данное заявление главы Совета муфтиев России, внесённое вbпростран-
ство политического дискурса через «Независимую газету» (вbинтервью «НГ-
Религии»), при всех известных попытках рассмотрения вопроса оbвключении 
мусульманских регионов вbМосковское государство иbРоссийскую империю 

1  Касавин И. Т. Указ. соч. — С. 411.
2  Термин «воображаемое сообщество» (imagined community), применённый Б. Андерсоном для 

описания национальных сообществ, имеет инструментальную ценность для описания религиоз-
ного иbполитического сообщества. «Оно воображённое», поскольку члены даже самой маленькой 
нации никогда неbбудут знать большинства своих собратьев-по-нации, встречаться сbними или 
даже слышать оbних, вbтоbвремя, как вbумах каждого изbних живёт образ ихbобщности» (Андерсон 
Б. Воображаемые сообщества. — М. , 2001. — С. 21).

3  Ходжаева Е., Шумилова Е. «Кто такой верующий?»: повседневные типизации своих иbчужихв 
православном иbмусульманском дискурсах ( наbпримере Казани) // Конфессия, империя, нация: ре-
лигия иbпроблема разнообразия вbистории постсоветского пространства. — М. : Новое издатель-
ство, 2012. — С. 345.

4  Малашенко А. Исламская альтернатива иbисламистский проект / Алексей Малашенко ; Моск. 
Центр Карнеги. — М. : Изд-во «Весь мир», 2006. — С. 103.

5  Назарчук А. В. Учение Никласа Лумана оbкоммуникации. — М. : Издательство «Весь Мир», 
2012. — С. 51.

6  Мельников А. Указ. соч.
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представляется вполне логичным иbобоснованным вbрамках историко-ци-
вилизационного подхода. Данный подход, поb утверждению специалиста 
поbистории ислама Р. Г. Ланды, «заставляет по-новому взглянуть иbнаbсвя-
зи России сbВостоком, иbнаbпроисхождение Русского государства, иbнаbдиа-
лог цивилизаций Руси иbВеликой степи <…>, которые воbмногом подготови-
ли иbоблегчили контакты Руси сbисламом, ихbвзаимодействие, взаимообмен 
иb взаимопонимание»1. Поb сути, Р. Гайнутдин воспроизвёл известный нау-
ке взгляд, представленный вbтрудах Г. В. Вернадского, Л.bН. Гумилёва, Н. С. 
Трубецкого, Р. Г. Ланды иbдр.2 — наbвклад мусульман, который «был гораздо 
значительнее, чем принято думать»3, вbполитическую жизнь иbполитическую 
культуру, организацию государства иbместной администрации, экономику, во-
енное дело иbсоциальный быт России.

Однако попытка Р. Гайнутдина актуализировать «хорошо забытое ста-
рое», ноbуже вbрамках политического дискурса, оформленная вbутвержде-
нии оbтом, что Волжская Булгария, Золотая Орда иbмусульманские образова-
ния наbСеверном Кавказе, включая Имамат Шамиля, «сbисторической точки 
зрения являются такимиbже учредителями современной России, как Киевская 
Русь иbМосковское княжество»4, привела кbочередному резонансу вbобществе. 
При этом средствами массовой информации изbвысказываний главы Совета 
муфтиев России, позитивно утверждавшего, что российские мусульмане видят 
себя «неотъемлемой частью единой российской гражданской нации», была 
извлечена прежде всего негативная коннотация, кbсожалению, часто сопро-
вождающая этнополитические иbэтноконфессиональные сюжеты вbсовремен-
ных дискурсивных практиках.

Вbотличие отbдискурс-агентов мусульманского сообщества, которыми текст 
Равиля Гайнутдина был воспринят как «знаковый тезис, который могbбы лечь 
вbоснову кооптации «мусульманского» вbткань современной российской госу-
дарственности, … стать ключевым моментом вbпрограмме исторического при-
мирения «российского» иb«исламского»»5, реципиенты дискурса, представля-
ющие другие религиозные сообщества, оценили аналогию оb«соучредителях» 
России как принципиально неверную. Выдвинутый ими вbответ антитезис со-
держал смысл, явно присущий «имперской» риторике: «все мусульманские 
владения, когда-либо входившие вbсостав России, были завоёваны силой 

1  Ланда Р. Г. Россия иbмир российского ислама. — М.Н. Новгород: ИДb«Медина», 2011. — C. 404.
2  Вернадский Г. В. Русская история. М. : «Аграф», 1997; Гумилёв Л. Н. ОтbРуси доbРоссии. М. : 

Айрис-Пресс, 2011; Трубецкой Н. С. Оbтуранском элементе вbрусской культуре // Россия между 
Европой иbАзией. М. , 1993; Ланда Р. Г. Ислам вbистории России. М. , 1995.

3  См.: Ethnic Encounter and Culture Change. Bergen, 1997, p. 89.
4  Мельников А. Указ. соч.
5  Мухаметов Р. М. Вbпоисках примирения. «Русский вопрос» иb«исламский вопрос» вbРоссии // 

«Русский журнал». URL: http://russ.ru/Mirovaya-povestka/V-poiskah-primireniya (дата посещения: 
09.02.11).
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оружия», аbзначит иbмусульмане, поступавшие наbслужбу кbрусским князьям, 
«были неb«соучредителями», аbслугами-вассалами православных государей»1.

Любая коммуникация, поbЛуману, рискованна, поскольку еёbамбивалент-
ный характер способен вести как кbконсенсусу, так иbкbконфликту2. Неbявля-
ется исключением иbсовременное либеральное общество, где для религий, 
поbзамечанию Д. А. Узланера, обязательно отводится определённое ограни-
ченное пространство, вbкотором теbполучают полную свободу действия при 
условии, что они неbвыйдут заbотведённые для них пределы, ограничиваю-
щее альтернативное религии пространство светского. «Поэтому, когда живые 
религиозные традиции пытаются выйти заbотведённые имbпределы, это вы-
зывает вполне искреннее негодование поbповоду религиозного фанатизма: 
якобы, религия пытается залезть наbчужую территорию иbдиктовать там свои 
правила»3, — пишет Узланер. Неbслучайно, что вbXXIbвеке уже большинство 
политических проблем приобретает социальный резонанс вследствие наде-
ления ихbрелигиозными смыслами, аb«религиозные интенции становятся вос-
требованными прежде всего вbполитическом пространстве»4.

Вbодной изbработ Жильбера Делану, известного французского автора, пе-
реведённого вbРоссии наbрусский язык Алиёй Акимовой, справедливо заме-
чено, что «религиозные откровения иbсовременный мир должны вbкакой-
то степени приспособиться друг кbдругу, ибо, сbодной стороны — мусульмане 
неbмогут отвергнуть основ своей религии, аbсbдругой — неbмогут отказаться 
отbжизни вbсовременной цивилизации»5. Вхождение народов изbразных наци-
ональных иbрелигиозных сообществ вbодно Российское государство действи-
тельно способствовало формированию общих ценностей вbРоссии — вbстране, 
где традиции толерантности иbвзаимного уважения были присущи практиче-
ски сbсамого начала. Этот факт, вbпонимании Д. Медведева, следует отнести 
кbфундаментальным историческим урокам, рассуждая оbсложившейся моде-
ли российской государственности6.

1  Новгородцев И. Нужен лиb России День принятия ислама, или Как избежать насилия 
над историческим сознанием страны // Портала-Credo.Ru. URL: http://www.portal-credo.ru/
site/?act=news&id=79 203 (дата посещения: 03.08.10).

2  См.: Луман Н. Что такое коммуникация? // Социологический журнал. — 1995. — № 3.
3  Узланер Д. А. Расколдовывание дискурса: «религиозное» иb«светское» вbязыке нового вре-

мени // Логос. — 2008. — № 4. — С. 140.
4  Мчедлова М. М. Религиозные смыслы современной политики: потребность вbновом осмысле-

нииb// Социология вbсистеме научного управления обществом : Материалы IVbВсероссийского социо-
логического конгресса. Москва. 24bфевраля 2012. [Электронный ресурс]. — Москва: ФГБУН «Институт 
социологии Российской академии наук, ITbцентр Института социологии РАН, 2012. — С. 772.

5  Делану Ж. Некоторые аспекты возрождения ислама вbРоссии. Мусульманский реформизм 
вbарабоязычных странах (1800 – 1940) // Ислам вbтатарском мире: история иbсовременность: 
Материалы международного симпозиума, Казань, 29bапреля — 1bмая 1996bг. — Казань, 1997. URL: 
http://www.kcn.ru/tat_ru/politics/pan/index.php?tbut=12&sod=13 (дата посещения 10.02.2012).

6  См.: Стенограмма заседания поbвопросу подготовки кbпразднованию 1150-летия зарожде-
ния российской государственности.
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Да,bсегодня цивилизованная Россия по-прежнему является светской стра-
ной, вbкоторой религия отделена отb государства поbКонституции. Ноbсвет-
скость, поbзамечанию Государственного Советника Республики Татарстан М. 
Ш. Шаймиева, внёсшего, поbоценке В. В. Путина, огромный вклад вbстановле-
ние современной российской государственности, неbозначает при этом «вы-
теснения религии изbжизни общества, отстранения религиозных объединений 
отbучастия вbрешении общественно значимых задач»1. Религия неbизолиро-
вана отbсоциума, вbкотором она осуществляет значимую социальную функ-
цию — обеспечивает моральные основания иbпринципы для выживания лю-
дей, создаёт духовно-нравственные скрепы для солидарного человеческого 
обустройства. Поbэтомуbже основанию В. В. Путин вbпредвыборной статье 
«Демократия иbкачество государства» наделил традиционные российские ре-
лигии статусом мощного скрепляющего фактора, признавая заbними безус-
ловную ценность интегратора российского социума2. Вместе сbтем интегра-
тивная ценность религиозного фактора неbпредполагает его неправомерную 
избыточность вbполитической сфере иbадминистративно-управленческой де-
ятельности российского государства.

Однако вbотдельных регионах страны экспертами фиксируется противо-
положная картина, когда представляющие интересы светской власти местные 
руководители вbряде случаев оказываются зависимыми вbсвоих действиях 
отbпозиции мусульманских религиозных авторитетов. «Налицо также тенден-
ции, когда религиозные организации стремятся оказывать влияние наbполи-
тические процессы вbроссийском обществе, поbнекоторым вопросам даже 
подменяя общественные иbгосударственные институты»3. Спектр такой «под-
мены», оbкоторой говорит М. Мчедлова, представляется уже достаточно широ-
ким, чтобы неbзамечать того, как религиозные объединения постепенно пре-
вращаются изbсоциальных институтов вbсоциально-политические иbзачастую 
становятся полноценными субъектами политики вbроссийском государстве. 
Например, когда отдельные населённые пункты живут поbисламскому праву, 
священники посредством своих прихожан оказывают влияние наbизбиратель-
ные кампании, религиозными организациями выстраиваются мощные финан-
совые структуры, интегрированные вbполитические процессы4.

Как комментирует религиозно-политическую ситуацию вbДагестане руково-
дитель группы мониторинга молодёжной среды Республики Дагестан иbэксперт 

1  Шаймиев М. Ш. Опыт цивилизованного общежития религий вbнашей республике — это одна 
изbфундаментальных основ развития Татарстана // Ислам минбаре [газета Духовного управле-
ния мусульман Европейской части России]. URL: http://www.islamrt.ru/htm/interview_shamiev.htm 
(дата посещения: 20.01.2012).

2  См.: Путин В. В. Демократия иbкачество государства // Коммерсантъ. — 2012. — 6bфевр.
3  Мчедлова М. М. Религия иbполитические императивы: социокультурные реалии современно-

сти: Монография. — М. : РУДН, 2011. — С. 189−190.
4  Там же.
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Центра исламских исследований Северного Кавказа Р. Гереев1, зависимость 
местных руководителей отbимамов уже проявляется вbвопросах рекоменда-
ции того или иного человека наbгосударственные или муниципальные должно-
сти наbместах, регулировании споров наbоснове шариатских норм. Дальнейшее 
укоренение подобной практики вbреспублике, поbмнению эксперта, неизбежно 
приведёт кbклерикализации дагестанского общества, неbисключая конфликт ин-
тересов исламского духовенства иbсветских институтов. Без кардинальных мер 
вbрелигиозной политике, заключает представитель Центра исламских исследо-
ваний Северного Кавказа, Россию ждёт печальное будущее.

Как комментирует Р.b Гереев, эксперт Центра исламских исследований 
Северного Кавказа иbруководитель группы мониторинга молодёжной среды 
Республики Дагестан, зависимость местных руководителей отbместных има-
мов проявляется вbвопросах рекомендации того или иного человека наbго-
сударственные или муниципальные должности наbместах, регулировании 
споров наbоснове шариатских норм. Всё это, поbмнению эксперта, может не-
избежно привести кbклерикализации дагестанского общества, неbисключая 
конфликт интересов исламского духовенства иbсветских институтов совре-
менного общества2.

Весьма схожие процессы отмечаются экспертным сообществом иbвbсо-
седней сbДагестаном Чечней, где исламский фактор ранее уже проявлялся 
«вbсоздании исламских партий иbдвижений, участии мусульманского духовен-
ства, мусульманских групп, суфийских братств вbобщественно-политической 
жизни Чечни»3. Здесь Глава Чеченской республики Р. А. Кадыров воbвремя 
встречи вbмарте 2012bгода сbчленами Парламента ЧРbзаявил: «Для нас ори-
ентиром должны быть только три главных свода правил — каноны Ислама, 
законы нашего государства иbвековые адаты4 чеченского народа»5. Именно 

1  См.: Амелина Я. Эксперт: «Без кардинальных мер вbрелигиозной политике Россию ждёт пе-
чальное будущее» // ИАbRegnum. — 20 011. — 19bфевр. URL: http://www.regnum.ru/news/ polit/1 
376 383.html (дата посещения: 20.12.2011).

2  Амелина Я. Эксперт: «Без кардинальных мер вbрелигиозной политике Россию ждёт печаль-
ное будущее» // ИАbRegnum.b—20 011. — 19bфевр. URL: http://www.regnum.ru/news/polit/1 376 383.
html (дата обращения: 20.12.2011).

3  Мусайханов С. С. Исламский фактор вbвоенно-политических процессах вbЧеченской Республике 
(1911−2011bгг.) : автореф. дис. . . . канд. филос. наук: 09.00.14. — М. : РАНХиГС, 2012. — С. 3.

4  Вbмусульманском мире принято различать две стороны его исламской составляющей — соб-
ственно религиозную иbмирскую. Первая группа правил шариата ( поbисламской терминологии — 
«фикха») сводится кbисламскому культу — религиозным институтам, нормам иbповедению мусуль-
ман как верующих. Еёbпринято называть «ибадат». Вторая (адат иbмуамалат) включает вопросы 
иbнормы, носящие мирской характер, ноbориентирующиеся наbнаbисламские критерии иbопреде-
ляющиеся ими: основы организации власти, правосудия, экономической жизни иbт.д. (Сюкияйнен 
Л.bР. Глобализация иbмусульманский мир: оценка современной исламской правовой мысли. — 
Издательский дом Марджани, 2012. — С. 5354).

5  См.: Глава ЧРbР. Кадыров встретился сbдепутатами Парламента ЧРb// Сайт «Парламент 
Чеченской Республики». URL: http://www.parlamentchr.ru/content/view/1372/ (дата посещения 
12.03.2012).
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вbтакой последовательности руководитель одного изbсубъектов РФbперечис-
лил ориентиры, которыми должны руководствоваться неbтолько представите-
ли законодательной власти вbЧР,bноbиbизбиратели парламентариев. «Вbихbсо-
блюдении иbлежит предназначение истинного чеченца», — уточнил Рамзан 
Кадыров1.

Отмечаемый экспертами складывающийся вb некоторых субъектах 
РФbтренд, связанный сbпопытками установления религиозного диктата од-
ной веры, находит своё отражение вbроссийском политическом дискурсе. Так, 
вbрамках своей предвыборной кампании кандидат вbпрезиденты РФbВ. Путин 
исключил диктаторский подход вbприменении коbвсем институтам политиче-
ской системы. «Никто неbимеет права ставить национальные иbрелигиозные 
особенности выше законов государства», — указывал Путин вbсвоей предвы-
борной статье, посвящённой национальному вопросу2.

Вbсовременной литературе достаточно подробно рассмотрена пробле-
ма потенциальной опасности для целостности иbединства Российского го-
сударства, когда региональными лидерами (вbпервую очередь, вbсубъектах 
РФ,b созданных поb национальному признаку) могут использоваться поли-
тизированные исламские общины «как инструмент давления наbперегово-
рах сbФедеральным центром, особенно наbфоне начинающегося процесса 
поbукрупнению субъектов Российской Федерации»3. Тема недопустимости 
вbсветском государстве религиозного диктата какой-либо одной веры вbпри-
менении коb всем институтам политической системы прочно закрепилась 
иbвbдискурсах Д. Медведева иbВ. Путина. Признавая, что законы государства 
должны учитывать национальные иbрелигиозные особенности, В. Путин осо-
бо подчёркивал, что «никто неbимеет права ставить национальные иbрелиги-
озные особенности выше законов государства»4.

Тем неb менее такая опасность продолжает сохраняться неb только 
наbСеверном Кавказе, ноbиbвbрегионах Поволжья России, где, поbданным со-
циологов, отмечается высокая степень самоидентификации местного населе-
ния сbисламом — 74 % опрошенных татар иbбашкир соответствующих респу-

1  Рамзан Кадыров, занимающий высокие официальные должности вbсветском государстве, 
неbвпервые демонстрирует приверженность религиозной традиции. Вb2006bгоду Р. Кадыров, являв-
шийся вb19 962 000bгг. помощником муфтия ЧР,bуже будучи исполняющим обязанности председа-
теля правительства Чечни вbпраздник Курбан-байрам принёс вbжертву шесть верблюдов иbболее 
300 овец, аbстав президентом республики, онbперед инаугурацией совершил малый хадж, посетив 
Саудовскую Аравию. Вb2009bгоду имя Р. Кадырова было включено экспертами Центра мусульма-
но-христианского взаимопонимания принца Аль-Валида бин Таляля при американском универ-
ситете вbДжорджтауне (ACMCU) вbсписок самых влиятельных мусульман мира.

2  Путин В.bВ. Россия: национальный вопросb// Независимая газ. — 2012. — 23bянв.
3  Филь М. С. Мусульманское сообщество вbРоссии: проблемы политического участия иbсоци-

альной адаптации : монография. — М. : Маркет ДС,b2006. — С. 78.
4  Путин В. В. Россия: национальный вопрос// Независимая газ. — 2012. — 23bянв.
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блик1. Вbпоследние годы, как утверждает Д. В. Мухетдинов, боестолкновения, 
которые «захватили уже Волго-Уральский регион», чрезвычайно пугают татар 
иbбашкир. «Кbтомуbже уровень противостояния между национальными орга-
низациями этих народов только растёт наряду сbвсё более жёсткими заявле-
ниями башкирских молодёжных активистов»2. Поbмнению цитируемого ав-
тора, это даёт прямую выгоду радикалам, выдвигающим лозунги исламского 
единства.

Утверждение оbрастущих радикальных настроениях может быть проиллю-
стрировано текстами, нагруженными «протестным» содержанием, попавши-
ми вbроссийский сегмент «всемирной паутины». Отсутствие государственных, 
национальных иbрелигиозных границ сегодня позволяет широко применять 
интернет-технологии вbсочетании сbдругими, описанными вbрамках теории 
политических сетей, для создания среди гражданского населения протест-
ных настроений. Эти возможности были убедительно продемонстрированы 
вbпериод революций наbБлижнем Востоке, где бурная «арабская весна» успе-
ла вbодних странах сменить правящие режимы, аbвbдругих ихbоснователь-
но сотрясти. Заbбуйством «арабской весны» сbрастущей тревогой следили 
иbвbРоссии поbочевидной причине: «урок арабских революций состоит вbтом, 
что уbмасс появилось новое оружие — Интернет иbэто оружие, вполне возмож-
но, может быть применено неbтолько вbсравнительно отсталых или, исполь-
зуя другой термин, развивающихся странах, ноbиbвbразвитых государствах»3.

Определённое воздействие наbносителей иbреципиентов дискурса оказы-
вают протестные ноты вb«неуправляемом» интернет-сообществе. Вbэтом смыс-
ле показательна размещённая для обсуждения вb«Живом журнале» иbнаbму-
сульманском интернет-сайте «Ансар» Исламская гражданская хартия (Хартия 
гражданских требований мусульман России)4. Текст, вbнаписании которого при-
няли участие неbтолько этнические мусульмане, ноbиbлидер Национальной ор-
ганизации русских мусульман5, содержит заявление оbнамерении добиваться 
претворения вbжизнь политических иbиных реформ вbроссийском государстве. 
Среди них: внесение изменений вbзакон оbполитических партиях, которыеbбы 
предоставили возможность создавать партии вbуведомительном порядке, вbтом 
числе, поbрегиональному, религиозному иbнациональному признакам, органи-

1  Синелина Ю. Ю. Изменение религиозности населения России: православные иbмусульмане. 
Суеверное поведение россиян. — М. : Наука, 2006. — С. 52.

2  Мухетдинов Д. В. Российская умма вbновом тысячелетии: полет нормальный // Медина аль— 
Ислам [Газета мусульман Евразии]. — 2011. — Июнь-июль. — № 67 (117−118).

3  Васильев А. М. Цунами революций // Триединство: Россия перед близким Востоком иbнеда-
лёким Западом : Научно-литературный альманах. Вып. 1: 10 лет соbдня «чёрного вторника» сентя-
бря 2001bгода. — 2-е изд. , доп. — М. : Грифон, 2012. — С. 129.

4  См.: Исламская гражданская хартия // Информационный сайт «Ансар». URL: http://ansar.ru/ 
person/2011/12/26/25 404 (дата посещения: 26.12.2011).

5  Авторами размещённого наbвеб-сайте документа указаны журналист Р. Мухаметов, издатель 
А. Эжаев, общественный деятель Х. Сидоров.
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зация честных иbпрозрачных выборов под контролем международных органи-
заций иbправозащитников, возврат кbпринципам реального федерализма, вы-
борности глав субъектов федерации, отмена унитаристских иbассимиляторских 
законов, вbчастности, закона оbязыках народов России иbт.д.

Судя поbинформации1, представленной вb«Живом журнале», первое собра-
ние московских сторонников Исламской гражданской хартии прошло сbуча-
стием депутата российского парламента И. В. Пономарева, члена фракции 
партии «Справедливая Россия». Появление одного изbлидеров российской 
оппозиции вbрядах создателей Хартии гражданских требований мусульман 
России можно рассматривать как продолжение курса партии «Справедливая 
Россия» наbпривлечение потенциала исламской конфессиональной группы 
наbсвою сторону, сbцелью увеличения собственного влияния вbбольшой по-
литике.

Ещё одной темой, которая время отbвремени дискурс-агентами мусуль-
манского сообщества актуализируется вbпубличной сфере, является вопрос 
представительства мусульман вbорганах власти, внесения изменений вbрос-
сийское законодательство вbсоответствии сbзаконами шариата иbт.д. М. Филь, 
связывая данную проблему прежде всего сbростом «мусульманского» насе-
ления России2 иbвbменьшей — сbмассовой политической практикой мусуль-
ман, приходит кbвыводу, что «возникновение крупных общественных иbполи-
тических объединений, созданных наbоснове догматов ислама, вbближайшие 
10−15 лет неbпрогнозируется»3.

Вbэтой связи обратимся кbдвум «манифестам», изданным Советом муф-
тиев России иbДуховным управлением мусульман Нижегородской области. 
Авторы первого текста призывают российскую власть кbнеобходимости посто-
янного учёта внешних факторов политической жизни мирового сообщества, 
исламской его части, аbтакже российской уммы4 для выработки собственной 
политической позиции. Кроме того, предлагаются проекты формирования 
политического движения (партии), которое объединилоbбы представителей 
различных диаспор иbорганизаций, защищало иbлоббировало интересы всех 
представителей мусульманских национальностей5.

1  URL: http://islamhartiya.livejournal.com/892.html (дата посещения: 10.01.2012).
2  Наbдемографически обусловленный характер мусульманского фактора вbновой России од-

ним изbпервых заговорил В. Т. Третьяков, главный редактор «Новой газеты». Всерьёз размыш-
ляя вb1998bгоду оbсроках возможного будущего мусульманского президентства вbРФ,bонbназывал 
2030bгод, когда русские составят меньшинство населения.

3  Филь М. С. Указ. соч. — С. 117–118.
4  Умма — мировое мусульманское сообщество, неотъемлемой, интегральной частью которо-

го является российская умма.
5  Манифест. Нижегородские мусульмане заbукрепление Российского государства иbпостро-

ение гражданского общества. — Н. Новгород: Изд-во Нижегор. исламского медресе «Махинур», 
2006. — С. 30−31.
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Вbдругом манифесте представителями информационно-аналитического 
центра нижегородских мусульман «Амаль» («Надежда») предлагаются сце-
нарии самоопределения уммы вbрамках Российского государства иbеёbпо-
литического представительства воbвластных кругах Российской Федерации, 
которые «должны сцементировать государственность России, исторически 
строившейся вдоль оси Православие — Ислам»1. Вbчастности, вbдокументе го-
ворится оbквотировании заbмусульманами мест вbорганах власти всех уровней, 
введении поста вице-президента, закреплённого заbпредставителем мусуль-
манской общины, разрешении частичной легитимизации исламского права 
(шариата) вbместах компактного проживания мусульман, создание одного или 
двух духовных центров как арбитров мусульманского сообщества перед го-
сударством. Российской Федерации вbэтом случае надлежит придерживаться 
политики «невмешательства государства воbвнутренние дела уммы», сохра-
няя всёbже вbисключительной юрисдикции вопросы государственной безо-
пасности2.

Основной мотив, которым руководствуются авторы манифестов нижего-
родских мусульман3, содержит нескрываемую политическую коннотацию. Для 
них важны неbколичественные показатели успехов мусульман вbделе восста-
новления позиций ислама вbРоссийском государстве, которых они уже смог-
ли добиться сbмомента начала религиозного возрождения, аbкачественные 
показатели (иbпрежде всего — политические).

Истекшие сbмомента опубликования манифестов пять лет оказались на-
полненными рядом важных событий вbполитической жизни мусульманского 
сообщества России иbисламского мира. Революционные волнения наb«араб-
ской улице» привели кbвласти вbряде ближневосточных стран представите-
лей исламских партий. ВbЦентральной иbСредней Азии набирает популярность 
международная организация «Хизб-ут-тахрир аль-ислами» (Hizb-ut-Tahrir al-
Islami), основанная вbПалестине вb1953bгоду сbцелью восстановления хали-
фата иbнасаждения исламского права воbвсех мусульманских государствах4. 
Россия, пережившая мировой финансовый кризис, вступила вbчереду про-
тестных настроений соbстороны определённых слоёв населения, вышедших 
наbплощади иbулицы столицы иbгородов страны сbтребованиями усовершен-

1  Манифест. Сценарии политического представительства уммы во властных кругах Российской 
Федерации и насущная необходимость единения мусульманского со-общества страны. — Н. 
Новгород: Изд-во Нижегор. Исламского медресе «Махинур», 2006. — С. 9.

2  Там же. — С. 10.
3  Одним изbавторов является Д. В. Мухетдинов, ректор Нижегородского исламского института 

им. Х. Фаизханова, кандидат политических наук, вbнастоящее время — первый заместитель предсе-
дателя Духовного управления мусульман Европейской части России (ДУМЕР), член Общественной 
палаты РФ.

4  Информация размещена наbвеб-сайте организации, URL: http://www.hizb-ut-tahrir.org (дата 
посещения: 10.02.2012).
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ствования политической системы России вbсоответствии сbдемократически-
ми преобразованиями.

Наbфоне происходящего вполне ожидаемой оказалась активность му-
сульманских лидеров поb включению вb политическую повестку темы пре-
вращения мусульманского сообщества вbполноценного субъекта политики 
вbРоссийском государстве. Так, руководитель Духовного управления мусуль-
ман Саратовской области М. Бибарсов1 заявил, что партии иbобщественно-
политические структуры, которые станут отстаивать религиозные принципы, 
имеют право наbсуществование2. Если раньше религиозные организации всег-
да были вне политики, тоbсейчас, поbмнению муфтия Дальневосточного окру-
га отbДУМ азиатской части России А. Ишмухаметова, когда общество теряет 
духовные ценности, возможно, пришло время иbсвященнослужителям идти 
воbвласть3. Помимо духовного обнищания социума другой важной компо-
нентой политизации исламских общин, убеждён глава дальневосточных му-
сульман, стало отсутствие обратной связи сbпредставителями власти, которые 
«редко прислушиваются кbпозиции религиозных организаций».

Вместе сbтем лидеры мусульманских общин всё активнее развивают поли-
тические коммуникации сbроссийским исламским сообществом, отзывающим-
ся наbпроисходящие изменения вbстране иbмусульманском мире. Так, соглас-
но результатам исследования, проведённого АНО «Институт современного 
политического управления» поbзаказу Правительства Москвы иbотражающе-
го динамику религиозных предпочтений москвичей вb2008bгоду, опрошен-
ные мусульмане отметили, что они вbравной степени готовы потратить своё 
свободное время наbразвитие партии иbподдержать ееbнаbвыборах. Эти два 
варианта получили равное количество ответов (41,7 %), демонстрируя готов-
ность приверженцев ислама кbактивным действиям ради достижения своих 
политических целей4.

Авторами опроса также было высказано предположение оbтом, что «вbпер-
спективе, если всем заинтересованным сторонам удастся договориться, воз-
можно появление вbРоссии заметной политической партии происламской 
ориентации»5. Иb8,3 % мусульман готовы вести агитационно-пропагандист-

1  М. Бибарсов являлся организатором иbруководителем Межрегионального общественно-по-
литического объединения «Мусульмане России», созданного вb1996bг. иbставшего одной изbсисте-
мообразующих организаций блока «Единства».

2  Мухаметов Р. М. Бибарсов: Мусульманские партии имеют право наb существование // 
Информационно-аналитический канал «Ансар». URL: http://www.ansar.ru/ person/2012/01/23/26 
101 (дата посещения: 24.11.2011).

3  Хайретдинов М. З. Политизация духовенства // Минарет Ислама. — 2011. — № 1−2 (27−28).
4  Религиозный фактор вbжизни Москвы. Итоги проведения аналитических работ вbрамках 

Раздела 6 «Религиозный фактор вbжизни общества» Городской целевой программы «Столица мно-
гонациональной России» наb2008−2010bгг. вb2008bгоду. — М. , 2008. — С. 34.

5  Там же. — С. 35.
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скую работу, что вb2008b году являлось достаточно высоким показателем 
вbсравнении сbостальными конфессиональными группами. Кроме того, ре-
зультаты проведённого нами вb2011bгоду экспертного опроса 110 респонден-
тов изb6 федеральных округов РФbтакже подтверждает положительную дина-
мику возросшей политической активности российских мусульман.

Таким образом, проведённый анализ текстов, представленных вbсовремен-
ном политическом дискурсе, позволяет постулировать несколько положений.

Во-первых, формирующийся уbроссийских мусульман запрос наbинститу-
циональное оформление политического сообщества подводит кbнеобходи-
мости уточнения специфики данного концепта вbрамках исламской культуры. 
Опираясь наbимеющиеся теоретико-методологические разработки вbзарубеж-
ной иbроссийской политической науке (Р. Роудс, В. С. Кот, П. В. Панов), данный 
концепт может быть определён как форма иbспособ самоорганизации инди-
видов вbполитическом процессе, социальных общностей иbполитико-право-
вых систем, объединяющихся наbоснове исламской культуры для достижения 
общих целей иbстроящих свои взаимоотношения внутри мусульманского со-
общества иbсbдругими сообществами исходя изbпринципов согласия иbтоле-
рантности.

Во-вторых, следует признать, что вb ближайшей перспективе носите-
ли политического дискурса, представляющие мусульманское сообщество 
России, сbнарастающей активностью будут формулировать темы (развитие 
Российского государства, его будущее, фундаментальные вопросы государ-
ственности иbполитической системы), способные иbдалее вызывать резонанс-
ный характер вbсоциуме, вbкотором СМИ претендуют (либо делают вид, что 
претендуют) занять место «четвёртой власти».

В-третьих, наbобсуждение тем, выносимых лидерами российских мусуль-
ман вbполитическую повестку, сильное влияние продолжит оказывать про-
цесс исламского возрождения вbРоссии, претендующего вbнашей стране, как 
иbвbмире вbцелом, наbактивную роль вbрешении общегосударственных про-
блем.

В-четвёртых, требования российских мусульман оbсоздании партий наbре-
лигиозной основе обусловливаются всё возрастающими претензиями ихbли-
деров наbреальное политическое участие мусульманского сообщества вbжиз-
ни Российского государства. Однако допущение прямого вмешательства 
религиозных объединений вbполитику может привести кbсущественным из-
менениям вbполитической системы России.

Наконец, в-пятых, любые планы поbвоссозданию шариатских анклавов 
внутри светского государства (Чечня, Дагестан, Татарстан, Башкортостан иbт.д.), 
вbслучае ихbдальнейшей эскалации, будут также сохранять резонансный по-
тенциал вbсовременном обществе иbвызывать противодействие соbстороны 
Российского государства. Выразители политической иbдуховной власти вbрав-
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ной степени должны быть заинтересованы вbнеобходимости повышения по-
литической культуры населения иbвbцелях предотвращения возникновения 
иbразвития вbсреде религиозных общин экстремистских идеологических те-
чений иbорганизаций — более тесной интеграции мусульманского сообщества 
вbединое политико-правовое пространство России. 
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